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Parteal

Perfectionarea celor incorigibili

Istoria educatiei poate fi inteleasa ca o serie de incercari continue de
perfectionare a copiilor, tinerilor si adultilor. Metodele propuse si utilizate in
acest scop variaza in functie de conceptiile care se afla la baza perceptiei omului.
Ceea ce au in comun este munca sau efortul de perfectionare a fiintei umane.
n visul educatiei, proiectul imaginar al posibilititilor educationale constituie
punctul central expus in discursul epocii moderne prin elaborarea si specificarea
intelectuald a acestora. Visul educatiei incepe cu viziunea utopica, din secolul al
XVll-lea, a lui Comenius — un ganditor care 1si propune sd invete pe oricine, totul
pe deplin, — radicalismul acestuia influentdnd pedagogia pand in zilele noastre. Tn
discursul pedagogiei moderne, problemele, aporiile sialte provocari ale educatiei
sunt abordate ca subiecte majore. Interesul lui Rousseau pentru educatia
copiilor devine decisiv. In plus, se ridica o serie de Intrebari fundamentale. De
exemplu, ce legaturi exista intre modernitate si aparitia educatiei? S-au inteles
care sunt limitele abilitatii de a planifica educatia si gandirea mijloacelor in
pedagogie? Pe masura ce luam in considerare perfectionarea individului, vom
analiza viziunea lui Wilhelm von Humboldt, asupra posibilitatilor si limitarilor
educatiei individului. De retinut aici este meritul deosebit de important al lui
Humboldt care a adaptat caracterul privat al educatiei mostenite din secolul al
XVIll-lea, la un caracter public si gratuit, reprezentativ pentru secolul al XIX-lea,
prin cercetarile sale lingvistico-antropologice, prin conceptia sa despre stat si
prin contributia sa la o antropologie istorica sustinuta de argumente avant la
lettre. La fel si reflectiile lui Schleiermacher asupra practicii versus teorie joaca,
de asemenea, un rol deosebit de important. Apoi, incertitudinea generalizata
a secolului XX in ceea ce priveste obiectivele, normele, valorile educatiei si
provocarile globalizarii a ajutat la personalizarea unei viziuni contemporane,
deschise spre viitor, luand in considerare toate cele mai importante cunostinte
antropologice legate de pregdatirea programatica a viitoarelor generatii.
Accentul este pus pe o abordare antropologica istorico-culturala, a formarii si
educatiei, care ia in calcul, de asemenea, si problemele centrale transnationale,
interculturale si care vede educatia ca pe un proces al cunoasterii fiintei umane,
in contextul european® si al societatii globale.

34. Wulf 1995, 1998; Wulf, Merkel 2002.
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1. Visul educatiei

Tn istoria culturii europene se regidsesc multe idei, proiectii, idealuri si
utopii despre o educatie corespunzatoare care sa faca posibild o viatd mai buna.
in suma acestor scrieri existd un punct de vedere comun, redat de structura unor
imagini diferite fatd de ordinea sociala existenta. In aprofundarea acestui mesaj
se afl3 reconstruirea celor mai importante etape ale unui proces pedagogic din
secolul al XVll-lea in care intelegem ,perfectionarea”. Prin acest cuvant este
limpede de ce viziunea utopicd se afla in centrul conceptelor si a teoriilor despre
educatie, avand ca scop ,,imbunatatirea” fiintei umane. Imaginile si conceptiile
despre om scot in lumind lucruri care nu au devenit incd o realitate®. Totusi,
de-a lungul istoriei, multe dintre aceste proiecte si utopii au generat cu putere,
mai tarziu, o adevirat realitate. Pentru ca educatia si formarea sd fie posibile
au fost concepute mai intdi imagini ale fiintelor umane apoi au fost dezvoltate
concepte, iar cu ajutorul acestor imagini s-a prefigurat prototipul omului actual.

Utopia educatiei din epoca modernd este un raspuns similar viziunii
antropologice lui Heidegger, formulate in 1929 in felul urmator: ,Nicio epoca
nu a cunoscut atat de multe si de variate lucruri despre om ca acum [...]. Dar in
nicio altd epocd nu se stia mai putin despre ce este omul decat acum”?®. Arnold
Gehlen considera viziunea lui Nietzsche despre om ca o ,teorie de necercetat”,
iar Plessner considerd omul a fi o fiinta umand ,de neinteles, din punct de
vedere intelectual”. Chiar si Max Scheler, in scurta sa scriere din 1929, —,,Pozitia
omului in cosmos” — face o referire la ce inseamna deschiderea omului fata de
lume, care este legatd de lipsa unor instincte specifice si a unei libertdti fata
de mediul in care triieste®’. Reducerea instinctului si lipsa unei libertati si a
unui ,mediu” propice speciei umane (Uexkill) justificd necesitatea educatiei.
Si totusi, avdnd in vedere determinarea acestei realitdti antropologice, nu
rezultd nicio informatie care sd ofere un punct de plecare sau de dezvoltare a
educatiei. Asadar, din acest motiv, intrebarea despre cum ar trebui sd arate visul
educatiei rimane, Tn mod necesar, deschisa si controversata. Toate incercarile
de a genera o abordare pedagogicd antropologica generala si coerentd, care sd
atragd acele consecinte dorite, apar in dictatul lui Plessner, din care rezulta o
pozitie excentricd cu privire la fiinta umana: ,Ca fiintd expusa in lume, omul se

35, Wulf 2014.
36. Heidegger 1929, S. 200.
37. Scheler 1988.
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ascunde de el insusi — homo absconditus”®. In sintez3, prin aceast3 afirmatie
regdsim a doua porunca a lui Dumnezeu, de data aceasta aplicata doar omului:
»9a hu-ti-faci chip cioplit.din aproapele tau.”

Pe acest mediu de tensiune intre aspiratia cunoasterii de sine si
intelegerea propriilor limite si imperfectiuni fatd de potentialul nelimitat al
dezvoltarii umane, educatia si teoria educatiei au incilcat ih mod repetat
»interdictia” imaginilor omului perfect. Pentru a putea educa fiintele umane au
fost inventate imagini ale acestora si au fost concepute cele mai multe ,visuri”.
Multe au fost insd uitate, unele sunt incd prezente, iar altele au reapirut din
nou si din nou. In cele ce urmeazi vom schita imaginile omului din perspectivele
lui Comenius, Rousseau, Humboldt si Schleiermacher.

Comenius

Printre visurile educatiei, care au reaparut de fiecare data de la inceputul
epocii moderne, se regaseste si cel al lui Comenius. n multe privinte se poate
spune cd viziunea sa reprezinta inceputul educatiei moderne.

Pe fundalul experientelor teribile ale Rzboiului de Treizeci de Ani, ideile
educationale ale lui Comenius ies in evident3, fiind incorporate in armonia
pansofiei (ravcogin) sale si purtate de un imens optimism, precum un vis al
unei lumi mai bune. La Tnceputul cértii sale, ,Didactica Magna” publicatd in
1628 in limba ceha si in 1637 in limba latind, autorul afirma programatic:

»Didactica Magna. Arta universald de a-i invata pe toti totul sau un mod
sigur si remarcabil de a infiinta astfel de scoli in toate parohiile, orasele
si satele din fiecare tara cresting, unde toti tinerii, de ambele sexe, pot,
fara nicio exceptie, sa fie educati, in mod rapid si temeinic, in domeniul
stiintelor; pot sa fie calauziti spre bunele moravuri si sa deving plini de
evlavie, Tn acest chip sa fie instruiti in anii lor de tinerete, cu privire
la tot ceea ce este necesar pentru viata prezentd si cea viitoare, in
felul in care Ti sfatuim si le preddm natura lucrului in sine, adevirul
demonstrat prin exemple comparative din domeniul mecanic, din
domeniile artelor, ordinea anilor, lunilor, zilelor, orelor stabilite si in
cele din urma, le indicdm calea prin care toate pot fi usor intelese sicu
certitudine. Primul si ultimul obiectiv al didacticii noastre va fi acela de
a trasa si de a explora modul de instruire prin care profesorii trebuie
sa predea mai putin, iar elevii s3 invete, cu toate acestea, chiar si mai
mult; in scoli sa fie mai putin zgomot, oboseald si munci inutil3 si, in

38. Plessner 1983, S. 353ff.
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schimb, mai multa libertate, placere si un progres real; in crestindtate
sé fie mai putin Tntuneric, confuzie si mai putine conflicte, dar, pe de
alta parte, maiimultd luming, ordine, pace si liniste“*.

Destul de medieval enuntat si incorporat in doctrina cresting,
programul educational al epocii moderne nu poate fi exprimat mai clar ca in
acest text al lui Comenius. Fara indoiald, autorul considera ca existd o anume
ordine a lucrurilor create si voite de Dumnezeu, prin care omul traverseaza o
cale tumultoasa a vietii spre fericire. A existat intr-adevar caderea lui Adam
in pacat, dar Hristos, prin suferinta Sa, a adus mantuirea omenirii. De aceea,
exista o noud posibilitate de a cultiva natura bund a omului, si anume, prin
educatie si formare. Prin termenii ,,pansophia est sapientia universalis” isi
incepe Comenius articolul despre pansofie, pe care I-a redactat pentru lucrarea
sa, ,Lexicon reale pansophicum”*®. Pansophia este intelepciunea universala,
0 omniscienta ale carei surse se afla n lumea creatd de Dumnezeul biblic si
in propria constiintd prin care se ajunge la cunoastere si evlavie. Cunoasterea
lumeascd si cea divind nu sunt distincte; acestea, impreuna, se refera una
la cealaltd. De aici rezulta si reflectia pedagogiei comeniene, de cunoastere
a lumii prin intelegerea ordinii lucrurilor, prin care devenim constienti de
lucrarea lui Dumnezeu si prin care contribuim la pacea mondiala*.

Fir3 indoiald, acest concept are o perspectivd enciclopedica. In baza
unei marturii elocvente, Orbis pictus (1658) este, probabil, cea mai faimoasa
lucrare a lui Comenius, — pe care Goethe a citit-o inca din copildrie — ce a
aparut si Tn 1835, intr-o versiune revizuita de Gailer, sub numele de ,Neuer
Orbis pictus fur die Jugend” (Noul Orbis pictus pentru tineri). Orbis pictus
descrie ,lumea vizibild” care reprezintd ,toate lucrurile cele mai nobile din
lume si toate realizarile vietii. Modelarea rolurilor si comportamentul.” Cartea
este ilustratd si cuprinde 20 de lectii, subiectele variind de la ,,Dumnezeu”,
,Lumea”, ,Raiul”, ,Animalele”, ,Omul”, ,Orasul”, la ,Politica”, ,Religia” si
,Judecata de Apoi”*.

Reprezentarea ilustratd a cercului lumii, ca reprezentare pictural3, Tsi
are Tnceputul in Dumnezeul din Geneza si sfarsitul in Dumnezeul Judecatii de
Apoi, dezvaluie lumea se observa intr-un context de semnificatie ciclica, intre
al carui inceput si sfarsit, natura si operele umane se extind asemenea unor
descifrari ale ideilor divine. Desi aceasta carte ilustrata este una enciclopedica,
lucrurile nu sunt prezentate in mod individual, ci Tntr-un context. Atribuirea

39. Comenius 1960.

40. Comenius 1966, Sp. 1121; vgl. Schaller 1962.
41. Korthaase, Hauff, Fritsch 2005.

42. Comenius 1991, 2011.
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cuvintelor si a lucrurilor/imaginilor, precum si aranjamentul alfabetic al
lucrurilor sunt, in zilele noastre, principii de ordine, aproape indispensabile.
Comenius, in aranjamentul general al c3artii, este preocupat de faptul ca
fiecare lucru si fiecare conceptie, in' legatura cu ordinea fiintelor umane si cu
practica lor de viatd, pot fi experimentate. Tn contrast cu scolile medievale
latine, unde predomina un puternic verbalism, in cadrul caruia, contemplatia
nu juca aproape niciun rol, dar amintirea exacta reprezenta un factor decisiv,
Comenius — pe fundalul raspandirii tiparului — se intoarce spre realism,
la obiectele lumii si, prin urmare, la capacitatea perceptiei, ca sursa de
cunoastere. Prin principiul perceptiei reprezentat in Orbis pictus se justifica o
noua evaluare a simturilor, care de atunci a devenit o parte indispensabild a
pedagogiei.

Orbis pictus este o incercare de a reprezenta lumea pentru copii si
tineri, intr-o forma completa si semnificativa. Important este ca universul
uman sa fie reprezentat tinerilor intr-un mod special. Astfel, obiectivul se afla
in intentia pedagogica a reprezentarii si nu doar in simpla ei fotografie. Mai
precis, termenii si imaginile din Orbis pictus nu se refera la obiecte ca forme
in sine, ci, mai degraba, indica lucrurile. Copiilor si tinerilor li se prezinta
un construct al lumii care a fost reprodus pentru intelegerea lor — o lume
pregatita din punct de vedere pedagogic, a carei constituire este ghidata de
intentii didactice, fiind plasata alaturi si deasupra altor viziuni. Care parte a
lumii este reprezentata pentru copii, de catre generatia mai in varsta, si in ce
fel? Tntrebarea devine decisivd pentru a justifica rolul didactic al pedagogiei
moderne. Prin orbis pictus se poate spune cu tdrie cd a inceput o noud
evolutie, Tn cursul careia, intentiile pedagogice joacda un rol in modelarea
si reprezentarea multor domenii sociale. Pe marginea acestor ganduri,
intelegem si interpretam frazele citate, extrase din cartea Didactica Magna,
prin care se caracterizeaza visul educational al epocii moderne: pedagogia ca
»arta completa pentru toti oamenii si pentru a invata totul”.

Adoptand viziunea universalista, Comenius considera ca aspectele
decisive in formarea omului sunt predarea si invatarea ca mod de transmitere
a ordinii divine catre generatia urmatoare si reducerea, in consecinta, a
varietatii cunostintelor posibile. Pestalozzi preia acest aspect in ideea sa de
elementarizare a cunoasterii, devenit de atunci un instrument indispensabil
al pedagogiei*®. Nu mai putin important este un alt criteriu formulat de
Comenius: educatia trebuie sa tina cont de viitorul copilului. Ce Thseamna,
insd, perspectiva viitorului ca referintd a educatiei, de vreme ce intrebarea
pusa la inceputul epocii moderne nu a parasit nici astazi pedagogia? Era

43. Osterwalder 1996.
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relativ usor de rdspuns atunci cand viata omenirii era considerata un drum
spre Dumnezeu si incd se putea'raspunde prin determinismul istoric al speciei
umane din’ perspectivele lui Hegel si-Marx, dar astazi, stiinta educatiei se
confrunta cu o lipsa profunda de viziune.

Visul lui Comenius, de a putea genera o umanitate mai buna prin
educatie, a fost indeplinit intr-o anumitda masurd. Diferenta intre ceea ce a
vazut Comenius ca fiind strdlucitor in visul fiintei umane educate si realitatea
secolelor XVIII si XIX este inca mare. Visul genial al educatiei bazate pe o
metod3 de instruire — in care ,profesorii predau mai putin, iar elevii invatau
mai mult”, siin care, ,,adevérul devenea accesibil, prin intermediul exemplelor
comparative”, — a fost evaluat atunci doar ca un rezultat al unei experiente
controversate a sistemului educational.

Tn mod evident, continutul utopic al visului lui Comenius ne determina
s3 nu tinem cont de obstacolele apdrute in calea realizarii sale, astfel incat,
dintr-o serie de motive, pare destul de justificat faptul de a discuta despre
suprimarea elementelor care ar contrazice asemdnarea descrierii lor, cu
imaginea omului prezent in suferinta experientelor din cursul Razboiului
de Treizeci de Ani, care au avut efecte asupra antropologiei comeniene si
asupra spatiului educational antropologic. Visul lui Comenius despre educatie
poate fi inteles ca o incercare de a indeplini dorintele, in mod neconditionat.
intr-adevir, omul este vazut ca fiind impovarat de pdcatul originar, dar
negativitatea perceputd astfel nu este sustinutd, nu este sprijinitd, ci se
compenseaza cu visul posibilitatilor de a realiza o fiintd umand mai buna.

Educatia are loc in continuare in numele lui Dumnezeu, dar Dumnezeu
participa doar la cadrul exterior al evenimentelor care apar. Practic, Comenius
schiteazd visul unei fiinte umane care se autodepaseste si care poate sé devind
perfectd cu ajutorul educatiei. Pe aceastd cale sunt reprimate experientele
neputintei si ale insuficientei omului de a-si gestiona propriile probleme fin
mod satisfacator.

Nu sunt admise indoielile cu privire la ordinea sensibila a lumii create
de Dumnezeu si cele referitoare la capacitatea omului de a recunoaste lumea
si pe sine Tnsusi. Prin urmare, si cunoasterea limitelor capacitatii umane
de a invata este suprimatd si sacrificatd ideii de perfectiune. Elementele
antropologice si politice reprimate, relevante pentru educatie, capatd o
influentd considerabild si, in ceea ce priveste dezvoltarea educatiei din
secolele urmatoare, se suprapun in diverse continuturi utopice ale visului
comenian de educatie.
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Pedagogia pietista si miscarea scolii industriale

Educatia crestina ca datorie este o idee enuntatd de Comenius, in care
se regaseste continuarea pedagogiei pietiste a lui August Hermann Francke,
din secolul al XVlll-lea. Totusi, ceea ce diferd aici, fatd de Comenius, este
viziunea unei antropologii pesimiste. Ca urmare a pacatului originar, care nu se
compenseaza prin fapte bune, ci doar prin credinta insasi (sola fide), orice copil
este, mai intai de toate, rau din fire, adica inzestrat cu o vointa proprie rea, pe
care educatia trebuie sa o franga, pentru a realiza intoarcerea la ,interior” si
pentru a dezvolta o ,adevaratd evlavie a inimii”. Evlavia inimii si tatchristentum
(credinta Tn lisus Hristos, orientatad spre actiune in lumea reald) devin sarcina
principald a educatiei. Rugdciunea, munca, interzicerea jocurilor de noroc
si pedepsele severe pentru farddelegi devin mijloacele educatiei, pentru a
intari spiritul Impotriva ispitelor trupesti. Asociatd gandirii lui Martin Luther,
educatia se caracterizeaza prin ascezd si implinirea datoriei*. Contele Ludwig
von Zinzendorf, discipol al lui Hermann Francke si fondator al pietismului de la
Herrnhut, a formulat scopul vietii dupa cum urmeazi: ,Nu se munceste doar
pentru a trai, ci se traieste de dragul muncii, iar daca cineva nu mai are pentru
ce sa munceasca, atunci ori suferd ori se stinge”*. Pe baza acestui concept,
programul zilnic al orfelinatului din Herrnhut includea trei ore de practici
devotionale, sase ore de munca fizica si cinci ore de instruire.

Tn ceea ce priveste educatia muncii apar unele diferente intre teoria
pietista a educatiei si miscarea scolii industriale. Avand un obiectiv comun prin
a cultiva hdrnicia, dar si alte asemanari, totusi, teoria ,industriald” accentueazi
mai mult beneficiile economice ale tnvatarii. In scopul de a educa tinerii din
mediul rural si urmarind aceste beneficii, nobilul Rochow von Reckahn a fondat
pe mosiile sale scolile-model (construite in vecinatatea orasului Brandenburg)*.

Rousseau

Jean-Jacques Rousseau a publicat, Th 1762, cartea sa, Emile sau Despre
educatie, marcand fnceputul unui nou vis educational, fird de care pedagogia
moderna ar fi de neconceput. Ceea ce este nou in opera sa rezid3 in faptul ¢
Rousseau a fost primul care a vazut educatia nu ca pe un mijloc de a obtine
scopuri morale inalte, ci de a stabili scopurile specifice educatiei. Educatia nu
ar trebui sa mai fie un instrument de reglementare, ci ar trebui s respecte

44. Schlus 2000; Schweijtzer 1996.
45. Zinzendorf, citat din Hammer 1925, S. 32f.
46. Marquardt 1975.
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si s dezvolte natura proprie a copilului. Din acest obiectiv, educatia, potrivit
lui Rousseau; isi-primeste.in mare masura justificarea si legitimitatea. Conform
lui Rousseau, maturitatea, independenta si judecata unei persoane educate
nu sunt aratate de faptul c&, in calitate de adult, se conformeaza la ideile si
judecitile educatorilor sdi, ci de faptul cd a ajuns la propriile sale idei si
convingeri. Asadar, indoielile si criticile sale sunt la adresa unei educatii care nu
deriva din dreptul copilului la dezvoltare, motivandu-si argumentele pe fondul
constientizarii faptului cd nicio scoald nu trebuie sa excludd dreptul la alte
mijloace si posibilitati ale omului de a se forma. Pozitia sa categoricd nu poate
fi mai clar formulata ca in primele pagini ale lui Emile: ,,Ne nastem slabi si avem
nevoie de putere. Nu avem nimic si avem nevoie de ratiune. Ceea ce ne lipseste,
ceea ce ne trebuie ca adulti, ne este dat prin educatie. [...] Totul este bun asa
cum vine din mainile Creatorului, totul degenereaza sub mana omului“?’. Pe
de o parte, avem dependenta antropologicd a omului fatd de educatie, prin
diversitatea cdilor sale, fiind, prin urmare, o necesitate a vietii. Pe de alta parte,
avem insuficienta educatiei reale, in raport cu educatia conceputd in ,visul”
sju ca fiind doar o posibilitate. Apoi, pe de o parte, aceasta realizare contine
principala posibilitate de imbunatatire, fiind Tn acest sens o iluminare. Pe de
altd parte, insd, rdul este prezent si functioneaza in toate mediile sociale, ceea
ce este intotdeauna Tmpotriva progresului.

Educatia trebuie s intdreasca puterile omului, oferindu-i posibilitatea
sa-si satisfacd nevoile naturale. Productia de nevoi ,artificiale”, care nu pot fi
nsd satisficute in mod independent, ar trebui evitatd, pentru ca se impiedica
dreptul la fericire al copilului, ca fiintd umana. Dragostea pentru copil este
principiul fundamental al educatiei. Cu ajutorul iubirii se poate dezvolta o
atitudine pozitiva fata de copil, fara a-i sacrifica viitorul, subsumand prezentul
la obiectivele urmérite. Drumul oricarui copil catre o viatd implinita este acela
in care sa se regdseascd si el. In pregatirea viitorului sdu, cele mai importante
experiente se formeaza prin joc, prin exersarea functiilor fizice si mentale, deci,
prin urmare, jocul devine un mijloc al educatiei. Asa cum copiii sunt fascinati de
joacd, la fel ar trebui sa fie entuziasmati si de alte forme de a invata, prin actiuni
si obiecte care sa-i inspire.

Copilul este educat indirect de mediul in care trdieste, de aceea mediul sdu trebuie sd
fie amenajat pedagogic. In acest sens, ar trebui, de asemenea, sd invete sd lucreze.
,Munca trebuie sd devind o valoare in sine si nu doar pentru a actiona. Dacd un copil
a fdcut ceva bine spune: ,Asta este bine!” Dar, fdrd sd stie: ,Cine a fdcut asta?” Dacd
el spune cu mdndrie si multumire: ,,Eu am fécut asta.” Tu rdspunde-i cu rdceald: ,Tu
sau altul, este totuna, important este cd e fdcut bine.”*

47. Rousseaqu 1981, S. 11.
48. Roussequ 1981, S. 201.
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Visul tlui. Rousseau Tn materie  de educatie include si descoperirea
importantei adolescentei, ca perioada de tranzitie intre copildrie si varsta adults.
Siaici, accentul este pus pe conditiile speciale de viatd oferite de pubertate, pe
descoperirea autonomiei tinerilor si pe importanta sufletului pentru dezvoltarea
fiintei umane. Pe scurt, echilibrul dintre vointd si a putea este vital pentru
echilibrul dintre productie si fericire.

Visul lui Rousseau despre scopurile proprii ale educatiei, pe care ar trebui
sd le favorizeze Tn cazul unui copil, aminteste de observatia lui Holderlin: , 0, un
zeu este omul cand viseaza, un cersetor cand gandeste.”** Nu exist3 nicio indoiala
ca postulatele lui Rousseau sunt componente indispensabile ale modernitatii, la
fel si reflectiile sale si, chiar dacd existd indoieli cu privire la natura sa intrinsecs,
educatia fiintelor umane devine din ce in ce mai durabil3, fiind apreciatd mai
degraba ca o artd a unui lucru strain, care pune stdpanire pe om, sub diferite
forme. Cu toate ca ,visele” anuntd adesea trezirea, Rousseau presupune in
cartea sa cd nu ne-am trezit incd. ,Trezirea” — asa cum scrie Benjamin — este
»Ca un proces gradual care se desfasoard in viata individului, precum si a
generatiilor. Somnul este stadiul sdu primar. Experienta tineretii a unei generatii
are multe ih comun cu cea a unui vis. Traseul sdu istoric a fost proiectia unui
vis. Fiecare epocd are o latura a ,visului” sau, la fel ca orice copil.”*® Si in cartea
Emile a lui Rousseau apare un astfel de vis, aflat in tensiune cu epoca sa, in care
ratiunea pretinde sa preia puterea, excluzand in numele sdu pe ceilalti. Ratiunea
devalorizeaza in procesul sdu activitatea naturald a ,viselor”, a divinitatii, a ceea
ce este misterios si tot ceea ce este inaccesibil limbajului. Acesta este pretul
care trebuie pldtit pentru standardizarea, universalizarea, abstractizarea vietii
moderne in ,societatea disciplinard” a lui Foucault, prin autocontrol cu ei insisi,
colonizati de procesul de auto-imputernicire; in ale caror rini prost vindecate,
amintirile fantasmatice ihca mai dor.

Tn scoala filantropicd a lui Basedow, Philanthropin, fondata la Dessau
in 1774, s-au preluat o parte din ideile lui Rousseau®. Printre aceste idei se
regdseste si cea referitoare la dreptul fiecirui copil de a-si dezvolta potentialul.
Se adauga aici, in premierd, incercarea de a introduce limbile moderne,
matematica si stiintele naturii in programa scolar3, inclusiv sansa copiilor de a
primi o educatie cosmopolita. De asemenea, se pune accent pe relatia dintre
educatie si piata muncii, care sa ofere un statut viitorului adult. Scopul este de
a produce un viitor echilibru in randul tinerilor, ca o preconditie la un mod de
viata util.

49. Holderlin, 1961, S. 10.
50. Benjamin 1982, |, S. 490.
51. Basedow 1774.
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Urmétorulvis important al'educatiei apare in perioada clasica germana.
wecumanismul determind orientarea acestei perioade, prin regasirea unor
mo elemente estetice si filologice care o descriu. Cartea lui Winckelmann,
Génduri despre imitarea operelor grecesti in picturd si sculpturd, publicata in
1755, poate reprezenta inceputul orientarii estetice spre o imagine idealizata a
grecilor®?, fata de care, o sutd de ani mai tarziu, Nietzsche avea sa polemizeze
cu Tnversunare. Elementul filologic este format mai ales de stiinta nou aparuta
a antichitatii, in care are loc si o reevaluare a limbii grecesti, ca fenomen istoric.
Desi neoumanismul nu a dezvoltat pedagogia in sensul strict al cuvantului,
totusi, si-a dezvoltat propria teorie a educatiei. Humboldt a vdzut o valoare
educativa 1n studiile clasice, in masura in care acestea ar trebui sa-| ajute pe
individ sa ajunga la el insusi (in comparatie fata de Capitolul 3). Latura utila
a educatiei a fost respinsad de Comenius, nu si de pietistii sau filantropii care
au considerat-o ca fiind un criteriu important. Acestia au visat la o educatie
care transcende punctul de vedere utilitarist: Tn studiul limbilor si Tn studiul
antichit&tii, ratiunea trebuie sa primeze. Educatia astfel obtinuta ar trebui sa
conducd la o dezvoltare completd a fiintei umane. Acest lucru, fiind in principiu
imposibil de realizat, rédmane o sarcina vie pe tot parcursul vietii. n procesul de
educatie, forta interioard a omului asimileaza obiectele cu care are de-a face
si le integreaza ca parte din propria sa fiintd. Astfel, educatia are loc in cadrul
unei intalniri intre individ si lume. Scopul este sa dezvolte in mod uniform un
individ ca intreg. Tn timp ce puterea de formare a individului este perceputa
ca o laturd formal3, latura materiald a procesului educational se regaseste pe
deplin in viziunea clasicd. Ca si in cazul teoriei naturale la Rousseau, la fel si
la Humboldt, originea culturii occidentale se aflad in Antichitate, reprezentand
punctul de referintd al educatiei. Tn studiul grecilor, omul poate experimenta,
ntr-o forma elementard, ceea ce constituie fiinta umanad; de aceea, studiul
acestora este foarte potrivit pentru o formare completd a individului.

Acest vis educational a fost puternic criticat, deoarece a fost vazut
n primul rAnd ca pe o retragere a subiectului in interior>®, care a fost
considerata responsabild de retragerea burgheziei intelectuale din politica
si de consecintele politice rezultate, in special din cauza efectelor sale in
contextul reformelor educationale prusace. Critica este partial justificata,
dar subestimeazd un alt aspect important al educatiei, care pune accentul pe
formarea subiectului uman in raport cu cerintele, utilitatea si functionalitatea

52. Winckelmann 1995.
53. Frank 2012; Grundmann et al. 2007; Cramer et al. 1987.
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